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Islam dustincesinde etik bir ideal olarak “insan-1 kamil”
anlayisi

Nejdet Durak”

Ozet

Insan-1 kamil gretisi, felsefe’den kelam’a, fikih’tan tasavvuf’a kadar genis bir yelpaze
olusturan Islam diistincesi icersinde, insan telakkisinin sistemlestirilmesi ve kendine 6zgii bir
terminoloji ile ortaya konulmasidir. insan-1 kdmil anlayisi varlik ve bilgi problemleriyle olan
irtibatinin yani sira igerdigi dini ve ahlaki boyutla genis bir fikri ve ruhi tecriibeyi
yansitmaktadir. insan-1 kamil tasavvuf distincesinde vyaratilistaki asil gayeyi arinarak
yakalayabilmis, insanlik mahiyetini kendinde mikemmel sekilde gerceklestirmis yetkin insani
ifade etmektedir. Bu yonuyle ahlaki erdemleri en iyi sekilde yasayan kisi olarak ahlaki egitim
acisindan érnek insandir.

Anahtar Kavramlar: insan-1 Kamil, Tasavvuf, insan, Etik,

“Insan-i kamil” as an ethical idea in Islamic thought

Abstract

The teaching of Insan-1 K&mil is an total understanding of man through systematical
and conceptual approach in Islamic thought which was accumulated through philosophy to
Kalam, Figh to tasawwuf. Insan-1 Kamil has not only ontological and epistemological roots
but also it is an experience through religious and ethical experience. Insan-1 kamil aim to
reach personal purification and perfection of man. In this respect, Insan-1 kdmil is a perfect
man who wants to reach perfect ethical experience.
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Giris

fslam dusiincesinde insan-1 kamil ile ifade edilen ideal insan tasavvuru, insanin
mahiyetini ve yuceligini aciklamak icin kullanilir. Bu kavramla insanlik mahiyeti idealize
edilmistir.

Siiphesiz her dustince kendisinin ortaya konuldugu kultlrel ortam icersinde anlamli ve
tutarhdir. Bundan dolayr bu konu, guinumizin tek bicimlilige ulasmay! hedefleyen
anlayisindan siyrilarak kendi buituncul sistematigi icersinde incelenmelidir. Elbette ki
herhangi bir dlsiince ve tasavvurun biyuklugi ve Universal bir nitelik tastyip tasimadigi,
Ozginligu onun diger distnce ve fikir dinyasinda ortaya konulan disunce Urlnleri ile
mukayesesi ile mimkindir. Bundan dolayi ele aldigimiz insan-1 k&dmil dgretisinin deger ve
6nemi dislnce tarihi boyunca ortaya konan farkli dini ve kiltirel ortamlardaki goruslerle
karsilastiriimasiyla elde edilecegi asikéardir. Ne var ki bu konumuzun sinirlarini hayli

asmaktadir.

Ahlak, insana 6zgu bir nitelik olarak hayatinin her asamasinda onu kusatmakta ve
insan bir ahlak varhigl olarak tanimlanmaktadir. Bu agidan ge¢cmis dénemlere kiyasla ¢ok
biyik wve hizli degisimlerin yasandigli ginimizde hayat tarzlarinin degerlendirilip
Olctlmesinde buyik 6neme sahiptir. Bu 6nem yasadigl ¢agin problemleriyle yiz yize kalan
insanin, benimsedigi ahlak ilkelerini hayata gegirmesinde dinamik bir yapiy! da beraberinde
tasimaktadir. Savaslarin, adaletsizliklerin, fakirligin, hosgorisuzligin ve sevgisizligin 6ne
ciktigl donemlerde, ahlakin 6znesi olarak insan evrensel degerler, ahlaki ilkeler, dogrular, iyi
ve kotl gibi degerlerin ¢dziimiinde, onlara muhteva kazandirilmasinda bir takim sikintilara,
degerler bunalimina dusebilir. Kisi karsi karsitya kaldigi bu ahlak problemlerin ¢6ziime
kavusturulmasi  noktasinda bir 6dev duygusuyla hareket etmek durumundadir.
Evrensellesmek, insan-1  kamil yoluna ydrlyebilmek icin  kdltlrindzin icinden
olusturabileceginiz bir yaraticihgl, evrensel bir seviyede yasamak, Ahlakinizi batin bir

insanlik adina ortaya koyabilmek, biitiin insanliga karsi sorumluluk tistlenmek gereklidir.

Ahléki alani belirginlestiren en dnemli yonlerden biri insan dogasinda olana degil,
olmasi gerekene isaret eden normatif bir ilim dali olmasidir. Bu yonuyle deger bilinci Kisinin
bilincli ve 6zgur olarak, kendi vicdaniyla, iradesiyle katildigi bir degerler sistematigini ifade

eder. Olmasi gerekenle olan arasindaki karsitlik insanin ahlaki sorumlulugunu, katihminin

! Kenan Giirsoy, Etik ve Tasavvuf Felsefi Diyaloglar, Yayina Hazirlayan: Semih Yiicel, Sufi Kitap, istanbul 2008,
S. 47.
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belirginlestigi ve bdylece ahlaki gerilimin yasandigl bir sahadir. Bu yoniyle ahlak bir insan
basarisidir. insan, secen, davranisi belirleyen, iyiye dogru, degere dogru yonelen bilingtir.
Temel ahlaki degerler evrensel olmasina ragmen, her asirda farkl kiltur ve medeniyet
cevresinde farkli yorum ve uygulamalarla belirginlik kazanmaktadir. Bu nedenle davranislarin
degismesine ragmen degismeyen degerler s6z konusudur. Bu acidan her ahlak anlayisinin
kacinilmaz olarak bir insan tasavvuru bulunmaktadir. insan, degerleriyle insan olmakta ve

ahlakli olusumuzun gerekgesini bu tasavvurlar olusturmaktadir.?

insan-1 kamil &gretisinin tam manasiyla anlasilabilmesi 6ncelikle tasavvufun® ve
bunun islam diisiincesi icersindeki yerinin, elbette bu Ggretinin sistematik bir bicimde ortaya
konuldugu vahdet-i vicud doktrininin tam manasiyla kavranmasina baghdir. Fakat tasavvuf
geleneginde tanim ve tasarrufa alinmaktan hazzetmeyen bir sey bulundugunu kabul etmek
durumundayiz.* Bunun yani sira tasavvuf kiiltirii tarihi siire icersinde, kiiltiirel yasayisimizin
gostergesi olarak tanimlanabilecek hemen hemen bitin unsurlarda etkisini hissettirmis;
onlarin her birine farkli nitelik ve olculerle karilarak, anlamli butlinlikler olusturmus; “dil’den
‘sanat’a, ‘ahlaki degerler’den “devlet goriisti’ne kadar genis bir kultir ufkunda birlestirici ve

dengeleyici prensipler vaz eden kaynak olmustur.’

Tasavvufi tefekkirln, felsefi degerlendirmeye elverisli pek ¢ok yonu bulunmaktadir.
Bu husus sadece nazari tasavvuf adi verilen bir diistince gelenegi gercevesinde 6ne ¢ikan bazi
mutasavviflarin kavram ve fikir bittnlikleri cercevesinde dile getirilen gorislerin felsefe
acisindan incelenmesinin 6tesinde tasavvufun bir tefekkir olarak sistemli bir 6greti buttnlGgi
olusturmasiyla ilgilidir. “Bir baska deyisle, gorintli odur ki, kademe kademe bdtin

problemler ele alinmis ve en ince teferruatina kadar eksiksiz islenmis ve sonunda da ‘mutlak

% Hakan Poyraz, “Ahlakli Olmanin Gerekgesi Nedir?”, 2. Siyasette ve Yénetimde Etik Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, 15-16 Kasim 2005 Sakarya; s. 12.

® Tasavvufla ilgili klasik ve modern arastirmalar temel kaynaklarda bulunan bu kelimenin tanimi konusundaki
anlagsmazliklar ortaya koymaktadir. Genel olarak ‘suf’ teriminden geldigi ve yin ve yinli kaba elbise
anlamindaki ‘suf’ giyene ‘tesavvefe’ denildigi ve bu tabirin boylece ortaya ciktigi dustnilmektedir. Bkz.
Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta’arruf), Haz. S. Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1992, s. 53-57;
Hucviri, Kesfu’l Mahclb (Hakikatin Bilgisi), Haz. S. Uludag, Dergah Yaynlari, istanbul 1982, s. 111; Ahmet
Yildirim, Tasavwvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, T.D. Vakfi Yayinlari, Ankara 2000, s. 7 vd.
Tasavvuf tabirinin islam diinyasinda ortaya ¢iktigi dénemde bile Gzerinde uzlasilmis bir taniminin olmadigi bir
kavram iken daha sonraki donemlerde Arapga anlaminin 6tesinde anlam genislemesine ugrayarak, Carl Ernst’in
isaret ettigi gibi islam diinyasinda ortaya konulmus bir terim olmanin 6tesinde, islam medeniyetinin gesitli
yonlerine atifta bulunabilecek ve islam dinine kendi bakis agilarindan bir kimlik kazandirmak isteyen
Oryantalistlerin bakis acisini yansitan bir kimlik giydirme cabasinin driini olarak degerlendirilebilir; Carl Ernst,
The Shambhala Guide to Sufism, Boston 1997, Naklen Chitttick, Tasavvuf Kisa Bir Girig, iz Yayincilik, istanbul
2006, s. 37.

* William Chittick, a.g.e., s. 36.

% Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi?, Etkilesim Yayinlari, istanbul 2006, s. 70-71.



108
Durak, N. (2010). islam diisiincesinde etik bir ideal olarak "insan-1 kamil" anlayisi. Uluslararasi /nsan Bilimleri
Dergisi [Baglantida]. 7:2. Erisim: http://www.insanbilimleri.com

varlik’ olan Tanri mefhumunda bdtin her sey temellendirilmistir. Bu durum tasavvufi bir
tefekklr sisteminin, deruni bir tecribeye dayanmis olmasina ragmen akliligi tatmin edici

degerlerinden hicbir fedakarlik yapmamis olmasi anlamindadir.”®

Insan-1 Kamil ve Metafizik Boyutu

Aciktir ki insan-1 kamil ogretisi tasavvuf literatiirinde Muhyiddin Toni’I-Arabf (1165-
1240)’yle birlikte sistemli bir muhtevaya kavusmustur. Ayrica vurgulanmasi gereken temel
hususlardan biri de bu donem tasavvufunun metafizik merkezli sistematik bir ogretiyi ileri
strmesidir. Tasavvufun bir bilim dah olarak en yetkin ifade tarzlarindan birine
kavusturulmasi ibni’l-Arabi’yle birlikte gerceklesmistir. Bu anlayisin izlerini Ibni’l-Arabi

sonrasl tasavvuf literatlriinde acikca gérmemiz mimkindur.

Gercekten, insan-1 kamil oOgretisi, islam’in ortaya koydugu insan’ anlayisinin
sistemlestirilmesi ve kendine has bir terminoloji ile ortaya konulmasidir. Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi cizgisinde gelisen tasavvufi gelenek igersinde insani-1 kamil 6gretisini temellendirmede
pek cok Kur’an ayetinin bu baglantiyr kuracak dogrultuda yorumlandigi gorilmektedir.

Ayrica insan-1 kamil 6gretisinin gelismesinde hadis literatirtinin énemli roli olmustur.

Bu distincede temel fikir Tanri’nin insani kendi suretinde yaratmasi ve O’nun halifesi
olmasidir. Kur’an’da ve hadislerde anlatilan, tasvir edilen insan ve Tanri’nin yarattig
varliklar arasinda dogrudan muhatap aldigi tek varligin insan olmasi gibi nedenlerle insanin
kicuk kéinat (mikrokozm) sayilmasina ve O’nun halifesi olarak gortilmesine yol agmistir.
Bundan dolay1 insan-1 kAmil anlayisi sufilerin Tanri ve peygamberlerle ilgili gorislerinin bir
kismi da icermektedir. Kur’an insani iki boyutta degerlendirmektedir. Bunlardan birincisi,
insanin maddi varlik boyutunu nitelendiren beser yon, digeri ise bu maddi yapiy! asan asil
varlik yonuni olusturan insan olma vasfidir. Bu agidan insan diger varliklarla ayni olan

biyolojik gelisimin en Ust noktasini teskil etmekte ve bir varlik olarak beser yoninu astig

¢ Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 72.

" Arapca, “beger, insan toplulugu, medeni” anlamina gelen ins kelimesinden tiiretilmis olan insan kelimesinin

anlami bir seyin ortaya ¢ikmasi ve vahsilige zit olmak anlamindadir. Ins, nefretin ziddidir ve iins mastari ile
baglantili olarak yakinhk duymak, alismak, uyum saglamak anlamindaki ins mastari ile irtibathdir. Turkge’de
Unsiyet olarak kullanilmaktadir. Teennis, insan olmak anlamina gelirken, isti’nds cana yakin olma vahsi
hayvanin evcillesmesi anlaminda kullaniimaktadir. Bu anlamda enes vahsetin karsitidir.
Kelimenin ashnin unutmak anlamindaki nesyden insiyan oldugunu ileri stirenler ibn Abbas’tan gelen bir rivayete
gore insana insan denilmesinin nedeni onunla ahitlesilmesi ve onun bu ahdi unutmasidir. Bu agidan insanin
yeryiizindeki gorevi “hatirlamak” olarak disunilmistir. Bu hatirlama (zikr) stiphesiz onun ontolojik varolusu
tizerine distinmesi, yeniden ifade etmesidir. ibn Faris, Mu’cemii Mekayist’l-Liiga, C. I, Misir 1972, s. 145; El-
Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, Beyrut 1413, s. 28; fbn Manzdr, Lisanu’l-Arab, C. I, Beyrut 1994, s.
147-150; ilhan Kutluer, “Insan”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 22, istanbul 2000, s. 320-323.
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oranda, metafizik bir irtibatlandirmayla kendini tanimlamaya baslamaktadir. Bu nokta Kisinin
Tanri ile iliskisinden kaynagini alan ilahi sorumluluklarini belirginlestirdigi noktay isaret

etmektedir. Kur’an’da ifade edilen “Ey inananlar! akitlerinizi yerine getirin®

ayeti bu
baglamda degerlendirilebilir. insana yiiklenen ve altindan kalkmasi gereken sorumluluklar
noktasinda Kur’an’in ifadesiyle, akil, kalb, fuad, sadr, basiret, letafet vb. gibi insanda var olan
yetiler onun insan olma vasfiyla Tanri’nin sifatlarini yansitacagi iyi-kota, guzel-cirkin gibi
degerleri 6dev duygusuyla birlikte bilingle temellendirdigi bir noktadan itibaren insan etigin

konusu haline gelmektedir.

Felsefe tarihinde oldukca eskilere uzanan bir ge¢misi bulunan “kicuk alem”
(mikrokozm) ve “blyik alem” (makrokozm) Ogretileri, insan ile dlem arasindaki baglantilari
temellendirmeye calisan anlayislarin bir ifadesidir. Bu yoniyle Islam diinyasinda Kur’an’da
gecen, Adem’in halifelik makaminda bulundugu (el-Bakara 2/30), kendisine esma’nin
Ogretildigi (el-Bakara 2/31), insanin “ahsen-i takvim” tzeri yaratildigi (et-Tin 95/4), goklerde
ve yerde olan her seyin onun emrine verildigi (el-Casiye 45/13), onun emaneti yiklendigi (el-
Ahzab 33/72), gibi ifadeler bu anlayisi giiclendirmektedir.’ Bu gibi Kur’an ayetlerinin ve
hadislerin tasavvuf distncesi acisindan asil dikkat ¢ceken yoni ise her seyin kendisi agisindan
ve kendisine referansla anlasilacagi insana verdigi anlam ve degerdir. Bu yoniyle insan, ilahi
0zin bir yansimasi, bir aynasi konumundadir. Gursoy bu hususa su sekilde wvurgu
yapmaktadir: “Evren’in yaradilisindaki sir “Tanri’nin kendini bilmeyi arzu edigsi’ ile alakal
oldugundan, bu bilisin gerceklesmesi anlaminda O’nun asil muradi, insandan baskasi degildir.
Clnkl ancak o, Tanr’nin mutlak gizellik ve iyiligini en saf haliyle sezebilir. Boyle bir
liyakat etik anlamda insana, insan olmak bakimindan kendine karsi gostermesi gereken
onemli bir saygiy! telkin ettigi kadar, ona anlamli bir sorumluluk yuklemektedir. Zira o,
kendinde potansiyel anlamda var olan insanlik cevherini kemal noktasinda yakalamaya caba
sarfetmelidir. Bunun tam olarak gerceklestirilmesi ise insan-1 kamil olmaktir ki o evrensel
mahiyetiyle bitin bir insanlik degerini muhtesem bir erdemlilik halinde, kendi iginde yasamis

ve gerceklestirmis olur.”*°

Insan-1 kadmil kavramini ifade etmek icin Islam tasavvuf literatiurinde farkli

donemlerde pek cok istilah kullaniimistir. Hakk’in her mertebedeki tecellilerini ve kemallerini

8 .
Maide 5/1

® Bu konuda daha genis bilgi icin Bkz. Yasar Nuri Oztiirk, “Kur'an'da /nsan Kavrami”, i. U.L.F.D., Say::3, Yil
2001, s. 13.

10 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 74.
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kendisinde tasidigindan bu hallerin farkli derecelerini ifade etmek amaciyla farkli adlarla
nitelendirilmistir. Mesela Hz. Peygamber’in manevi hiviyeti olmasi itibariyle  “N0r-i
Muhammedi”, ve “Hakikat-i Muhammediyye” olarak adlandirildigi gibi ahlaki niteliklerini ve
sahip oldugu erdemleri ifade etmek (zere *“Varis-i Muhammedi”, insanla alem arasindaki
irtibati 6ne cikarmak icin “alem-i sagir”, Hakk’in mazhari ve tecelligahi olmasi sebebiyle
“mir’at-1 Hak™ gibi isimlerin yani sira; akl-1 kull, akl-1 evvel, akl-1 ilahi, ziibde-i alem, kelime-
I ilahiyye, nokta-i kull, sirr-1 azam, sirr-1 ilahi, hizir-1 zaman, sems-i hakikat, cevher-i evvel,

merdiim-i dide-i ekvan, vb. isimlerle adlandiriimistir.™*

Insanin kainat igindeki yeri problemi tasavvufun hem hareket noktasi, hem de gayesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sufilerin *hazarat-1 hams’ denilen varlik dairesinde Tanri
baslangi¢c noktasini, insan ise bitis noktasini temsil etmektedir. Bu yaklasima gére insan-I
kamil Tanri’nin yeryizinde halifesi olmasi itibariyle O’nun bitin isim ve sifatlarina mazhar
olan, varligin esas mertebelerini tumuyle kendinde toplayan insandir. Bu insanin ideal bir
tasavvurla ele alinmasini beraberinde getirmektedir. Cunki bu anlamda Tanri’nin muradi ve
muhatabi insandir. Ayrica insan diger bltun yaratilmiglar icersinde Tanri’nin mutlak glzellik
ve iyiligini sezebilecek yegane varliktir. Bu agidan “kendi ruhundan dflemistir” ifadesi
insanin yetkinligine, kendi kudretini bilebilecek seviyeye yikseltildigini dolayisiyla insanin
yuceligini ifade eden bir anlatimi icermektedir. Bu yaklasim ayni zamanda insana verilen,
yuklenen bir sorumluluga da isaret etmektedir. Kur’an’in ifadesiyle “emanet” insana
verilmistir. Boyle bir emaneti Ustlenen insanin goérevi yaratilisinin asil amacini olusturan
Tanr’nin Kudret ve gulzelligini en saf sekliyle idrak etmeyi, dolayisiyla Tanri evren
iliskisindeki bir bilis koprisi olma niteligini 6ne ¢ikarmaktadir. insan boylelikle bilkuvve
‘Birlik prensibi’ni kendisiyle ve kendisi agisindan, fark edilecegi bir ayna vazifesi

gormektedir.*?

Yunus Emre’nin “bir ben var bende benden iceru” deyisinde dile getirdigi insanin
egoizmini dile getiren ‘benlik’ insanin kendi degerini, asil 6zi yakalamasina, ayna gorevini
yerine getirmesine engel teskil etmektedir. Bu manada “kamil insan, tasavvuf dlsiincesinde
saf bir guc istenci (kudret idaresi) seklinde, sadece kendine mahkim (ama yine de mahkdm)
bir Gst insan olmaktan ¢ok her an kendini asil varhgini ve hakikatini buldugu askin deger

alanina dogru yeniden asip, gercek erdemi kendisi karsisinda vermekte oldugu micadele

11 Mehmet s. Aydin, “/nsan-1 Kamil”, TDV islam Ansiklopedisi, C. 22, s. 331; Siileyman Uludag, Tasavvuf
Terimleri Sozliigti, Marifet Yayinlari, Istanbul 1995, s. 269-270.
12 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 103.
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sonucu, ancak tanrisal sifatlarin kendinden aksedebilecegi bir saf ayna olmakta bulan, bir

ideal insanlik mahiyetidir.”*

Insan bu acidan hakikat-i killi’nin zaman ve mekan icersindeki acilimlarini, hem
kendimize hem de butin insanlara gdstermek, ontolojik, epistemolojik ve metafizik
boyutlariyla yeniden ifadesiyle yikimlu kilinmaktadir. Dolayisiyla bu insana bir sorumluluk
yuklemektedir. Tasavvuf bir taraftan yasanan bir iman hali olarak degerlendirilebilirken diger
yandan, bir tir kendisinin ve baskalarinin iman edilen o kutsal varlik adina, sorumlulugunu
Uzerine almadir. Bu acidan o sadece bir mistik halet-i ruhiyye olmanin 6tesinde 6zellikle etik
bir sorumluluk bilincidir. Girsoy’un ifadesiyle: “Bundan dolayi tasavvuf alaninda, konformist
bir tavirla yasanan, basit bir ddev duygusunu ve dogmalarin dis vechelerini, onlari adeta 0z
koruyan bir kabukmus gibi telakki ederek asan ve dinin asil anlamini insan olmak bakimindan
kendinde bulmaya calisan bir anlayisla karsilasmaktayiz. Bu anlayls, daha ulvi bir
sorumlulugu, bir ahlaki ideali beraberinde getirmektedir. Zira mutasavvif, bireysel seviyede
oldugu kadar toplumsal seviyede de ahlaki bir olgunlasma amacini kendinde barindirir. Bu
insani-1 kamil fikrinde kendini ifade eden, gercek manada insanlik liyakati’ne ulasma
cehdidir. Bu yonelis tam olarak etik bir deger tasir. Kendinde ideal manasiyla insani

"1 insan-i

gerceklestirmek demek olan bir tir evrensellesme icin arinma gayreti anlamindadir.
Kamil’e ulasma noktasinda tasavvuf agisindan bu bilingli ¢abalar, insanin ahlaki yetkinligini

yuceltmeyi amaclayan farkli boyutlara sahiptir.

Bu dustince sisteminde insan, seyr-u sulik ile asamalardan gegerek, Tanri’dan baska
her seyden yuz cevirerek O’na yonelir. Baska bir ifade ile, fena ve beké terimleriyle ifadesini
bulan, fend anlaminda kisinin varliginin sartlarinin 6lumlu varlik tarafindan tam anlamiyla
ortadan kaldiriimasi, bek&’nin anlaminda ise varliginin Hakk’i temasasi sirasinda ortadan

kalkmasi anlatilmaya calisiimaktadir.®

Mutasavviflarin ¢ogu, tasavvufi yolun temelini ice yogunlasmada, hayatin ige
yonelmesinde, kisinin kendi kalbine yonelmesi seklinde ele aliyorlardi. Onlarca kalp,
Tanri’nin makamidir. Bir baska ifade ile Tanri’nin kendini yansittigi aynadir. ibnii’l Arabi

ayna metaforunu Tanri-insan-alem iliskisini aciklamak icin kullanmaktadir. '® Tasavvuf

13 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 80.

1 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 80.

15 M. M. Serif, Islam Diistincesi Tarihi, insan Yayinlari, istanbul 1990, C. 1, s. 371.

18 Her kiiltiir ortaminda, mistik dgretilerin siklikla kullandigi ayna metaforunun layikiyla anlasiimasi igin dénemin
ayna teknolojisini de kavramaya ihtiya¢ bulunmaktadir. Clnki o dénemde aynalar glimis gibi cila ve
parlatilmaya ihtiyag duyan madenlerden yapildigi igin kararmamasi ve paslanmamasi icin siklikla cila ve
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kiltiriinde mistik birlik tecriibesinin tam birlik olmanin Otesinde ona benzer bir durum
oldugunu ifade icin ayna-suret metaforu kullanilmistir. Bu agidan tipki aynadaki gorintiniin
bir yonden aynaya bitisik, aynayla 6zdes gibi gorinmesine ragmen, diger yonden aynaki
gorinttden farkl olmasindaki gibi tasavvufi bir bakis agisiyla insanin varhgi bir bakima Hak
ile 6zdes goruliirken diger yandan O’ndan farklidir.”*” Nitekim bir kimse kendisini dev
aynasinda gormekle dev olmadigi gibi, clice aynasinda gérmekle ciice olmaz. Tanri’nin aleme
benzeyis yonuniun ayna sembolundeki karsiligl ise, aynadaki suretin sahibinden baskasi
olmamasidir. ibni’l Arabi vahdet-i viicut Ggretisinin ana unsurlarini ifade etmek icin ayna
metaforuna siklikla kullanmaktadir. Bu yénuyle, ayna metaforu, Tanri-insan 6zdesligini degil,
Tanri ile insan arasinda ayni anda var olan 6zdeslik/ayniyet ve baskalik/gayriyet iliskisini
ifade etmek amaciyla kullanmistir.*® Ayna, iizerinde gériintii olmasa da ayna olmaya devam
eder ve varhigl gorintlye bagh degildir. Fakat aynanin aynalik vasfinin kemali, ancak aynalik
fonksiyonunu yerine getirmekle gerceklesir. Bir baska deyisle, ayna ancak Uzerindeki
gorintilerle kemal bulur. Burada hareket noktasi bir seyin kendini dogrudan ve dolayli, baska
bir deyisle kendiligiyle bilmesi ile ayna gibi baska bir yer vasitasiyla bilmesi arasindaki temel
farktir. Alemin var olmasi ikinci tir bir bilme konusu icersine girmektedir. Bu agidan Kisi ile
onun aynadaki goruntusi birbirinin 6zdesi degildir. Fakat ondan ayri bir niteligi de ifade
etmemektedir.’® Bu yonilyle insan metaforik bir ifadeyle ayna olarak ilahi tecelliyi kendi

yetenegi ve kapasitesi dogrultusunda yansitmaktadir.

fbnii’l Arabf, insan ve evrendeki en yetkin varlik olan insan-1 kamil konusunu
aciklamak icin ayna metaforunu kullanmaktadir. Bu metafor dogrultusunda insan ve insan-i
kamil aynasi mevcut olmasaydi, tabiat ruhsuz ve cansiz, kalirdi. Bundan dolayi, insan ve
insan-1 kamil kainatin ruhu ve cilasi olmus, evren onunla canlanmis ve hayat bulmustur.
Kisinin yetkinlesmesi, insan-1 kamil olmasi ‘kainat aynasinin cilasi’, ‘kainat aynasi’ gibi
anlamlara gelmektedir. Bu ise mutasavviflarin kullandiklari tabirlerin kainat aynasinin temiz

ve yeterli parlakliga ulasmis oldugunu ifade icin kullanilan onun kir ve pasini uzaklastiran

parlatilmaya ihtiyag duyulmaktadir. Muhyiddin Ibnii’l Arabi, Fus(isu’l-Hikem, Ceviri ve Serhi: Ekrem Demirli,
Istanbul 2006, s. 25.

7 Tahir Ulug, /on Arabi’de Sembolizm, insan Yayinlari, istanbul 2007, s. 112-113; Ayr. Bkz. Toshihiko lzutsu,
Ion Arabi’nin Fus(s’undaki Anahtar Kavramlar, (Cev. A. Yiiksel Ozemre), Kaknils Yay., Istanbul 1999, s. 130-
131.

8 Ahmet Ogke, “/bnii’l Arabi’nin Fusisu’l-Hikem’inde Ayna Metaforu”, ss. 75-89, Tasavvuf Dergisi, S. 23,
Ankara 2009, s. 77.

¥ Muhyiddin ibni’l Arabf, a.g.e., 53.
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gibi nefs tezkiyesi, kalp tasfiyesi gibi kavramlara tekabiil etmektedir. Bu acidan eger kainat
aynas! olmasaydi Tanri bilinemezdi ve hak aynasi olmasaydi halk, istidat ve kabiliyetlerini
goremez, bilemezdi. Ancak bu aynanin stirekli ziihd ile, o ilk ilahi nuru yansitincaya kadar,
tozu, pasi giderilinceye kadar strekli sevgi ile teslimiyet halinde parlatilmasi gerekmektedir.
Tanri’nin kalbe yerlese bilmesi icin nefs “kirilacak”, beden ve kalb “kirilacak” hersey
“hig”lestirilecektir ki Tanri orada kendisine yer bulabilsin.?* Bu sebeple fena-beka terimleriyle
ifadesini bulan kulun nefsani arzularindan ve vehimi vasiflarindan uzaklagmasi, sufl
isteklerini yok etmesi ve beké ile yok olan koti vasiflarin yerini iyi ve guzel olan ahlaki
vasiflarin almasi tasavvuf disuncesinde esastir. Fena fillah, Tanri’da yok olmak, beka-billah
ise O’nunla var olmak demektir. Dolayisiyla bu insanin ahlaki olarak yetkinlik kazandigi bir

strece isaret etmektedir.

Vahdet-i Vicud 6gretisini temellendiren Muhyiddin ibn’ul Arabi kendine 6zgu bir
metotla ontik varligi yukaridan asagiya inen hiyerarsik bir sistem dahilinde yorumlar. insani
‘mikrokozm’ (el-*alem el-sagir) bir gerceve icersinde ele alan bu 6gretiye gore Tanri 6zl
(zatr) geregi var olan ve varligl zorunlu olan tek varliktir. O’nun varhgi salt mutlak oldugu
icin bilinemez. Her turli belirlenisten (tahayyilden) uzak ve minezzeh oldugu igin O’nun
zatini kavramaya imkan yoktur. Bundan dolay! Tanri’nin zati ancak gesitli varlik mertebeleri
bilindikten sonra kavranabilir. Tbn’ul-Arabi’ye gore Tanri’nin varligi bu aleme nispetle bir
ayna gibidir. Duyulur ve akledilir bitun varlik o aynada goralur. Bunun tersi de distnalebilir.
Tanri’nin zatinda hi¢ bir degisme ve cogalma sz konusu olmaksizin O, varhiga tecelli
etmektedir. Dolayisiyla tim varlik Tanri’nin aynasi durumunadir. fbn’iil-Arabi ve Sadreddin
Konevi (1210-1274) Tanri’nin insani, varhgin (bitiun alemin) hakikatlerini kendinde toplayan
bir varlik olarak yarattigini ve bu nedenle Tanri’nin onda tecelli ettigini sdylemektedirler. Bu
iki Turk-Islam filozofunda insan, fizik alem ile idealar (akil) alemi arasinda birlestirici bir
unsur olarak gorilmektedir. Her ikisine gore insan maddi benliginden siyrilabilmekte ve
kozmosun temelini olusturmaktadir. Ancak ibn’il-Arabi ideal insani metafizik yoni agir

basan ifadelerle agiklarken, Sadreddin Konevi bilgi problemi acisindan ele alir.??
Mevlana (1207-1273) insan-1 kamil’i ask ve sevgi yonu agir basan bir disiince
sisteminde ele alir. insani fizik alemle metafizik 4lem arasina yerlestirir. insanin gercek

yoninin manevi cephesi oldugunu vurgular. Insan-1 kamil’i Tanri ile yarattiklari arasinda bir

20 Ahmet Ogke, a.g.m., s. 88.
2! Annemaria Schimmel, Tasavvufun Boyutlari, Adam Yayincilik, istanbul 1992, s. 170.
22 fsmail Yakit, Bati Diistincesi ve Mevlana, Otiiken Nesriyat, istanbul 1993, s. 32—33.
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aracl olarak gorir. Mesnevi’de insan-1 kadmil kainatin kalbi olarak ele alinmistir. Mevlana
insani ele alirken onu bir kozmik varlik olarak gorir ve insanlik cevherini kainatin odak

noktasi yapar.?

Aziziiddin Nesefi (61. 1300)’ye gore ise insan-1 kamil seriat, tarikat ve hakikatte tam
olan insandir. Boyle bir insanin dort seyi de tamdir; iyi sOzler, iyi hareketler, iyi ahlak ve
bilgi.* Nesefi, insan-1 kamili ilim ve ahlak yéniinden sahip oldugu niteliklerle, diger insanlara
ahlaki erdemlerin kazandirilmasinda ve dunyanin bir dizene kavusturulmasindaki

sorumluluguna isaret eden ahlaki bir boyut icersinde degerlendirmektedir.?®

Abdiilkerim el-Cili, (1365-1417) Insan-1 Kamil adli eserinde Ibnii’l-Arabi tarafindan
sistemlestirilen vahdet-i viicid dgretisi dogrultusunda insan-1 kamil anlayisini incelemektedir.
Cili’ye gore: “insan-1 kamil... evvelinden ahirine kadar eflak-1 vicudun ve meratib-i
viictdiyyenin kendi Ustiinde dondugii “kutb” demektir.”® Cili’ye gére insan-1 kamil s6ziyle
kastedilen Hz. Peygamber’dir. Ona gore insan-1 kamil zati isimlere ve ilahi sifatlara mazhar
olmustur. Bu yonlyle Hakk’in aynasi insan-1 k&mil oldugu gibi, insan-1 kAmilin aynasi da
Hakk’tir. Ona gore Hakk, isim ve sifatlarini insan-1 kamilde goérmeyi ve gostermeyi
istemistir.”’

Vahdet-i vicdd sisteminde Tanri gercek varlik, kéinat ise gegici golge varliktir.
Aslinda mumkun varliklarin kendi yokluktur. Clnki sonlu ve sinirli, zamanli olan bir seyin
varligi vehim ve hayalden baska bir sey degildir. ibn’tl Arabi tek ve gercek varlik olan
Tanri’dan bu evrenin nasil meydana geldigini yani Bir’den g¢oklugun nasil olustugunu
yorumlarken anahtar bir terim ve varlikta bir mertebe olarak ayan-1 sabite (sabit gerceklikler)
kavramini kullanir. Bu Tanri’nin evren hakkindaki bilgisine ait hakikatlerdir. Bir baska
ifadeyle varligin, Tanri’nin ezeli bilgisindeki modelleridir. Bundan dolay! onlara sabit
gerceklikler denilmektedir. Bunlar ayni zamanda varligin gerceklesmesinin dayanagidir.
Ayan-1 sabite’nin ilaht feyz ve tecellisi sayesinde varolus slresi meratib-i vucud, tecelliyad,
tenezzilat ve hazerat gibi adlarla anilan birgcok asamalardan geger. Mutasavviflar bazen
dortli, bazen besli, yedili, onikili ve kirkli tasnifler yapmislardir.

2% jsmail Yakit, a.g.e., s. 32.

% Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta /nsan Meselesi /nsan-1 Kamil, Cev. Mehmet Kanar, istanbul 1990, s.14.

2 Aziziiddin Nesefi, a.g.e., s. 15.

26 Abdiilkerim el-Cili, /nsan-1 Kamil, Ceviren: Abdiilaziz Mecdi Tolun, (Yayina hazirlayanlar: Selcuk Eraydin,
Ekrem Demirli, Abdullah Kartal), istanbul 1998, s. 345.

27 Abdiilkerim el-Cili, a.g.e., s. 349.
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Bu meratibi Avni Konuk’un tasnifine uyarak su sekilde gosterebiliriz:?®

e La-taayyun mertebesi (Belirsizlik): Bu mertebe Tanri’nin mutlak varligini ifade
eder. Zat-1 Ilahi bu mertebe de isim ve sifatlari ile heniiz muttasif olmamistir. Burada hig bir
kesiklik ve belirleme sz konusu degildir.

e Taayyln-i evvel mertebesi (ilk Belirlenme): Bu mertebede Cenab-1 Hak, kendi

zatini, sifatini, mahlukati bilir. Diger bir ismi de “mertebe-i vahdet dir.

e Taayyiin-i sani mertebesi (ikinci belirlenme): Bu mertebe de Zat-1 ilahi’nin kendi
esma ve sifatlarinin gerektirdigi killi ve ciiz’i bitin manalarin bicimleri birbirinden ayrilir.
Tasavvuf istilahinca bu ilmi suretlere “ayan-1 sabite” ve bunlarin hepsine “a’yan-1 sabite”

(sabit hakikatler) denilir. Bir diger adi mertebe-i vahdiyyet”dir.

e Mertebe-i ervah (Ruhlar alemi): Bu mertebede ruhlar yaratiimistir. Ayan-1 sabite
bu mertebede birer soyut cevher durumuna gelir. Yine bu mertebede her bir ruh hem kendini

hem benzerlerini ve kendinin mebdei olan Rabbini bilir.

e Mertebe-i misal (Suretler alemi): Bu mertebede varliklar ayrilmasi, birlesmesi ve
bolunmesi imkansiz olan gayet latif sekiller halinde ortaya ¢ikar.

e Mertebe-i alem-i ecsam (Sehadet alemi, Gorinen alem): Bu mertebede kesif,

maddi varliklarin hilkati vardir. Varlik somut seklinde gerceklesmistir.

e Insan-1 kAmil mertebesi (Yetkin insan): Cismani ve nurani tim meratibi kendinde
toplayan insan-1 kdmil Tanri’nin tecellisinin en yetkin, en olgunlasmis yani en mikemmel

bicimde ortaya ¢iktigi varhktir.

Insan, alemde bulunan bitin varhklari kendinde toplamistir. Bu sebeple insan kiglk
alemdir. “...insan bir kicik alem (mikrokozm)’dur; alem ise bir biyuk insan (gibi) dir...
Bundan sonra alem iginde, felekler, unsurlar ve mivelled seyler (nevin)’den sekillerin
sretleri acildi (meydana geldi) ve insan, alem’de en son mevlid (dogmus varlik) olarak Allah
onu, alemin bitin hakikatlerini (kendinde) toplayan (bir varhk) olarak yarattl. Ve onu
(kendisine) halife kildi... kicgik insan ki blyldk alem (makrokozm)’dan bir muhtasar

(kisaltma, Gzet)’dir. insan’in cismi, alem’in cisminden (daha) kiiciik olsa da o, bilyiik alem’in

8 A. Avni Konuk’un Fusis serhinin mukaddimesinde vahdet-i viicud dgretisinin hiilasasi durumundadir. Burada
oldukca genis olarak aciklanmaktadir; Ahmet Avni Konuk, Fustsu’l Hikem Terciime ve Serhi, Haz. Mustafa
Tahrali-Selguk Eraydin, M.U.1.F.V. Yayinlari, istanbul 1990, s. 14.
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bitiin hakikatlerini (kendisinde) toplamaktadir. Bu sebepledir ki, akilh Kisiler (filozoflar), bu

alem’e, biiytik insan (insan-1 kebir) adini veriyorlar...”?*

Bu agidan bakildiginda Gursoy’un ifadesiyle “Insanin ekzistansiyel bir tavirla kendi
varlik temeline dogru yasadigi bu asma hareketini; bir baska deyisle kdmil insan’a dogru
gerceklestirilen ‘miicahede’yi, yine o insanin bireysel anlamda kendi beninde yakaladigi bir
evrensel yonelis seklinde disinmek durumundayiz. Bu, bir bakima ‘vahdet-i kesret’te,
‘kesreti ise vahdet’te anlamak oldugu kadar, temeldeki askin ve ideal ben dolayisiyla,
‘Oteki’ni kendinde fakat ‘kendi’ni de ‘6teki’nde anlama sanatidir. Bu harikulade kurulusun
oncelikle etik degerini anlamak mecburiyetindeyiz. O halde konu ‘erdem’ Gizerinde disunmek
olacaktir.”*® Dolayisiyla bu siirec insani erdemlerle donatarak bir ahlak varligi, insan-1 kamil

kilma yonundeki seriivenine isaret etmektedir.

Kur’an’a gore insani ¢amurdan yogurup yaratan Tanri, ona kendi nefsinden ruh
(iflemistir.3' Bu sekilde madde ve mananin kendinde birlestigi insan, iki diinyanin aynasi
seklinde distinilmustir. Bu yaradilis insana yiice bir mevki vermektedir. Insan, her bakimdan
Tanri’nin mikemmel bir eseridir ve O’nun nefsiyle hayat bulmustur. Dolayisiyla O’nun
niteliklerini yansitan bir ayna gibidir. Tanri, “Adem”i kendi siretinde yaratmis”*? denilir. Bu
acidan bakildiginda Adem, insan-1 kamil’in ilk drnegidir. Ayrica Tanri onu yerylzine halife

Kilmistir.

Fakat insan, yukarida deginildigi gibi Tanri’nin kulu ve halifesi olabilecegi gibi
potansiyel olarak bunun disinda da kalabilir, aksi yonlere kanalize olabilir. Burada ¢nem
taslyan nokta insanin Tanri’nin esma sifatlarinin kendisinde tecelli ettigi ontolojik bir varhik
olarak mi kamil oldugu yoksa belirli bazi tasavvufi tecriibeleri yasayip, mertebeleri elde
ettikten sonra, nefsini temizleyip kendi kozmik varhginda zaten mevcut bulunan o asli birligi
idrak ettikten sonra mi kamil oldugudur. Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’ye gore insanin serefi cok
biytiiktir. Insan Tanr’nin yarattigi en yiice ve saygideger varliktir. Bu yonden insan-1 kamil
yaratilisin nedenidir. ibni’l-Arabi’ye gore insani kamil olmasaydi yaratilis Tanri’nin
bilinmesi imkansiz olacagi igin bitun yaratilis onun sayesinde olmus, Tanri hem alemde hem

de yetkin insanda tecelli etmistir.*

29 Nihat Keklik, el-Futihat el-Mekkiyye, Kiiltir Bakanligi Yayinlari, Ankara 1990, s. 436.

%0 Kenan Giirsoy, a.g.e., s. 81.

3L Hicr 15/28-29, Sad 38/72.

%2 Buhari: Isti’zan (1); Muislim: Birr (115), Cennet 28

% Abu’l-Ala Affifi, Muhyiddin /bnd’l-Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, Cev. Mehmet Dag, Kirkambar Yayinlari,
Istanbul 1999, s. 93-94.
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Tanr1 insani yerytzine halife kilmis ve meleklerine ona secde etmesini buyurmustur.
Tanri bilinmek istemis ve bu alemi yaratmistir. Bundan dolayi Ibnii’I-Arabi agisindan “insan-I
kédmil’den daha mikemmel bir mevcut yoktur. Bu dunyada insanlar arasinda kemale
ulasamayanlar, bir hayvan-1 natiktir; bir suretin ciz’idir; insanlik derecesine ulasamaz.
Aksine onun insanlara nispeti, bir 6liinin insanliga olan nispeti gibidir. Su halde o gercek

degil, seklen insandir.”*

Islam dustincesinde genel olarak insan, Tanri icin yaratiimistir. Tanri da buna karsilik
her seyi insan icin yaratilmistir. Mutasavviflar insana taninan bu ylksek mertebeye delil
olarak, Kur’an-1 Kerim’de sayisiz imalar bulmuslardir. Bu konuda ‘Tanri insana kendi icine
bakmasini emretti’ dedikleri ayet ise soyledir: “O’nun hak oldugu meydana ¢ikincaya kadar
varligimizin belgelerini onlara hem dis diinyada, hem de iclerinde gosterecegiz.”* Kendini
bilen Rabbini bilir hadis’i bununla ilgilidir. Insan-1 kamil, Islam diisiincesinde Peygamberdir.
Tasavvufun &macida buna yoneliktir. Insan-1 kdmil bitiin ilahi isim ve sifatlarin tecelli ettigi
bir aynadir. Tanr kendisini ve yarattigi tim varhklari insan-1 kdmil vasitasiyla temasa

etmektedir.*®

Muhyiddin ibni’l-Arabi Fut(hat-1 Mekkiyye adli eserinde insani merkeze alarak,
varligin birligi (vahdet-i vicud) ilkesi perspektifiyle, insanin salt geceklige ulasmasinda
ontolojik ve epistemolojik var olusunu 6zgiin bir yorumla sunmaktadir. Bu eser Islam
duslincesinin tasavvufi bir bakis acisiyla felsefe, kelam, fikih, tefsir, hadis gibi ilim dallarinin
Isiginda insanin seruvenini ifade etme, Tanri-insan iliskisini yorumlama imkanini ortaya
ctkarmaktadir. Thn Arabi’nin bu yaklasiminda temel aldigi 6greti vahdeti viictd (varligin

birligi) paradigmasidir.

ibn’tl-Arabi’ye gére Peygamberler insan-1 kamildir.*” Tanri mikrokozm bir varlik
olarak insan-1 kamili yaratmistir. Boylece kendi suuru kendisine yansimistir. ibn’Gl-Arabi’ye
gore Tanr’yl ancak insan bilir. Cinki o Tanri’nin tecelli ettigi yerdir. Tanri’nin golgesi
insan-1 kamil’dir ve insan-1 kdmil, O’nun suretinde yaratiimistir.*® ibn’{il-Arabf bu hususu su
sekilde vurgulamaktadir: “...hak’tan buttn isimlerin ¢ikmasini saglayan bas isim, blylk
insandir (insan-1 kebir). O ise, insan-1 kamildir. isimlerin basi insan olduguna gére, sfilerin

yolunda isimlerin basinin da onunla aciklanmasi yerindedir. Cinkii Allah Adem’e kendi

* Nihat Keklik, a.g.e., s. 438.

% Fussilet, 41/53.

% S, Hiiseyin Nasr, Sufi Essays, George Allen and Unwin Ltd., London 1972, s. 35.

37 Muhyiddin ibn Arabf, Fiitihat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, C. 7, Istanbul 2008, s. 97.
% Nihat Keklik, a.g.e., s. 428.
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(Adem’in) zatindan biitiin isimleri zevk yoluyla 6gretmis ve tiimel sekilde ona tecelli etmistir.
Bu durumda ilahi mertebedeki her isim Adem’de ortaya ¢itmis, Adem de Yaraticisinin biitiin
isimlerini 6grenmistir.”

Her varlik Tanri’yr kendi yaratilisindaki kapasite ve capa gore tecelli ettirir. Esma-i
ildhiyyenin bir cicekte, bir hayvanda tecelli etmesi ancak bu varliklarin kabil olma
derecelerine goredir. ibn’tl-Arabi’ye gore “Yatay-egik hareket ise, hayvanlara 6zgudur. Bu
nedenle dikey hareket, Allah’in ilahi surette yarattigl insana aittir. S6z konusu varlik, dinya
ve ahirette bu niteligin sahibi olan insan-1 kdmildir. Bu nedenle Allah Adem’i bu surette tahsis
etti. Clinkd insan, bu dogrusal hareketin Gzerinde baki kalan mutluluk ehlidir ve bu nedenle
onu ‘halife’ diye isimlendirdi.”*

Bundan dolayi cansiz varliklardan bitkilere, hayvanlara ve insanlara dogru uzanan agik
bir hiyerarsi vardir. insan diger varliklardan ayri olarak varlik mertebesi agisindan tiim esyay!
kusatan bir nazara sahiptir. Bundan dolayr mikrokozm olan insan ile makrokozm olan evren
birbirini yansitan iki ayna gibidir. Bu nedenle insan akli evrendeki yaratilan her seyi ilke
olarak bilebilir. Insan da ontolojik acidan diger varliklar gibi Tanr’yi tespih ettigi halde,
bunun bilincindedir ve en 6nemlisi bunu hilafet vasfiyla yapmaktadir. Insanin bu meratibin en
ustiinde bulunmasi onun tecelliyatin en kamil yeri olmasi nedeniyledir. Bundan dolay! insan
esref-i mahlukattir ve tim mahlukat ona musahhar kilinmis onun emrine verilmistir. Ayni
meratipten Islam’in ortaya koydugu tabiat goriisiine ulasmak mimkindir. islam insanla

tabiati birbirinden biisbiitiin ayirmamakta, bittinciil bir kainat gérustinii surdirmektedir.**

Insanin Anlam Arayisi ve Ahlaki Degerler

Insanin bu diinyadaki amaci esyanin bilgisini kazanmak, insan-1 kamil olmak, ilahi
isimlerin ve sifatlarin yansidigi ayna olmaktir. Insan cennetten ¢ikmadan once kadim insandir.
(el-insan el-k&dim), oradan ¢ikmasiyla bu halini kaybetmis, ama kendini timdayle bilecegi bir
kainatin merkezinde buldugu icin tekrar eski haline donebilmeyi potansiyel olarak
tasimaktadir. Bu potansiyeli hayata gecirenler insan-1 kamildir.*> Bu yo6nyle insanin
yaradilisinin gayesi, Tanri’nin kendisini en mikemmel bilgi araci olan kamil insan

aracthigiyla “bilme”sidir.

% Muhyiddin ibn Arabf, a.g.e, C. 7, Istanbul 2008, s. 35.

0 Muhyiddin ibn Arabf, a.g.e, C. 7, istanbul 2008, s. 178.

! Seyyid Hiiseyin Nasr, /nsan ve Tabiat, Cev. Nabi Avci, Aga¢ Yayincilik, istanbul 1991, s. 91.
*2 Seyyid Huiseyin Nasr, a.g.y.
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Tasavvuf bu yonuyle ibn’tl-Arabi’ye gore bir ahlaki egitimdir: “Senden daha ahlakl
olan kimse, tasavvufta senden 6ne gecmistir.”*® Bir bagka yerde bu hususun alti su sekilde
cizilmektedir: “Sdfiler, Gstin ahlaklari elde etmis kimselerdir. Sonra onlar sunu anlamiglardir:
Diinya hayati, bir tek insanin kendi ahlakiyla Allah’in battn kullarini mutlu etmesine imkéan
vermez. Bir insan memnun edildiginde bir baskasi kizabilir. Bu durumda batin insanlara karsi
guzel ahlaki gergeklestirmenin imkansiz oldugunu goriince kendisine karsi glzel ahlak sahibi
olmaya daha layik kimseyi dikkate almiglardir ve glzel ahlakin 6fkelendirdigi kimseyi
onemsememislerdir... guzel ahlaki genel olarak insan... bltin hayvan ve bitkilere

yaymislardir.”**

Burada ifade edilen insan-1 kdmil olmanin ahlaki da aslinda bu yonelmenin ahlakidir.
Insanin egosundan, kendinden hareketle mutlak olana dogru acilmanin, mutlaga kendisini
acmanin hareketidir. Kendisini ilahi huzura dogru fark etmenin agilimidir.* Bundan dolay!
insan bu diinyada 6zel bir konuma sahiptir. insan, insan-1 kamil niteligiyle kozmik sistemin
merkezinde yer almaktadir. Her seyin ismi ona ogretildigi icin, onlarin (zerinde yer
almaktadir. Bu glcund Tanri’nin yerylzinde halifesi ve O’nun iradesinin araci olusuna
borcludur. Insanin tabiata hilkmetme hakkina sahip olmasi. Ilahf surette yaratiimis olmasindan
kaynaklanmaktadir.*® insan-1 kamil ogretisi daha 6nce vurguladigimiz gibi esas nitelikleri
acisindan ibnii’l-Arabi’ye aittir. Insan-1 kdmil’den anlasilan sey tasavvuf sistemi dahilinde
Tanri’ya ideal bir sekilde yaklasan insandir. Bu mertebeye ulasanlar da oOncelikle
peygamberlerdir. ibni’l-Arabi’ye gore insan-1 kamil meleklerden daha stiin bir mertebeye

yukseltilmistir. Cunki o Tanri’nin isimlerinin bilgisine sahip kilinmistir.

Insan diger varhiklar gibi yaraticisini tesbih ettigi halde bunun suurundadir. Daha da
onemlisi bunu hilafet vasfiyla yapmaktadir. Bu sebeple diger varliklar onun emrine
verilmistir. insan-1 kamil Tanri’nin “zat isimlerini” kesfedebilen yegane varliktir. Bu yoniiyle

insan uluhiyyet sifatlarini taakkul edebilmektedir. insan bir mikrokozm olarak ilahi isimler ile

*3 Muhyiddin ibn Arabf, a.g.e., C. 6, s. 143.

* Muhyiddin ibn Arabf, a.g.e., C. 6, s. 144.

*® Kenan Girsoy, Etik ve Tasavvuf Felsefi Diyaloglar, s. 137.

*® nsanin yetkinlik arayisini ifade etmek, insanda ontolojik olarak var olan akletme ve tecriibe yetilerinden
hareketle onun insan olarak her kosulda yetkinligi arayan ve ona potansiyel olarak ulasma yetisiyle donanmis
oldugunu gostermek, pek cok Islam diisiiniriiniin tizerinde durdugu bir husustur. Bu konuda 6zellikle ibn Sina ve
fbn Tufeyl’in kaleme aldiklari, Hayy b. Yakzan adli eserleri zikretmek yerinde olacaktir. Ayni konuda ibn Nefis
de Er-Risale el Kamiliyye ismini taslyan bir eser kaleme almistir. Bu konudaki eserler, bireyin yetkinligi
kazanmasinda, insan olma niteliginin tek basina kisiyi felsefi ve teolojik hakikatlere ulastirmada yeterli olmasini
ifade etmektedir. Bu konudaki eserlerin dikkat ¢eken bir yonii de distnirlerin bu hususu aciklarken son tahlilde
mistik bir yonelise ulasmalaridir.
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bu isimlerle isimlenen varlik mertebesi arasinda bir toplayici niteligine sahiptir. Bu yoniyle
alem insan ile ruha kavusmaktadir. insan isimleri 6grenmekle alemin sirlarina vakif olmus ve
yetkin nitelikleri kendinde toplamistir. Bu nedenle tasvvuf literatiriinde mikrokozm olarak
betimlenen insan bu noktaya ulagmakla makrokozm olan evreni yansitmakta, iki farkli
metafizik kategoriyi, birbirini yansitan iki ayna gibi birlestirmektedir. Diger bir ifadeyle basit
bir ayna olan alem, insan ile bir mirat-1 micella olur. Bu y6n ibnii’l-Arabi’ye gore insanin
ahlaki yetkinlesmesinin 6nemli bir asamasini olusturmaktadir: “Allah’in kullarindan arifler,
isimlerle ahlaklanirken... ariflerin buydk kismi... Allah’in isimleri olmalari bakimindan en
guzel isimlerle (esma-i husna) ahlaklanirlar... kendisine layik tarzda bir isimle ahlaklanmasi
bakimindan ilahi isimlerle ahlaklanmaktir.”*" Giizel ahlakla ahlaklanan insan Tanri ve onun
yarattiklarina nasil davranacagini bilen insandir. Peygamberler bu agidan Ustiin bir ahlak
protipidir.*® insanlar Tanr’nin Adem’e ihsan ettigi ahlak izerinedir. “Adem’in kemali gibi
kemal sahibi olmayanlar ise, kendisine verildigi 6l¢ctide bu ahlaki elde eder. Bu baglamda bir

kismi kamil, bir kismi daha kamildir.”*°

Ibni’I-Arabi’ye gore yaratilisin sirri Bir’in zatina ait bilinme ve tezahiir etme askindan
otard Tanr’nmin Gorulen alemin (alem-i sehadet) suretlerinde tecelli ettigini sdyleyerek
aciklar. Bu yoniyle kendisinde ve kendisiyle, kendisini bilinmek tzere suretlerde ve her seyin
ustlinde seylerde tezahiir eden Bir’in bu ezeli kendi giizellik ve yetkinliklerini seyretme aski
en tam tahakkukunu O’nun tek bilicisi olan ve sifatlarint milkemmel olarak ortaya koyan
insan-1 kamil’de bulmustur.®® Bu yoniyle alemin yaratilis sebebi olan insan buraya kadar

anlatilan 6zellikleriyle kozmik/ontolojik bir varliga tekabul etmektedir.

Insan-1 kamil, yaradilisin gayesini yani yaradilis meratibini ilm-i hal ile idrak etmis
olan insandir. insan-1 kamil ile kiyaslandiginda diger insanlar bu nitelige ancak potansiyel
olarak sahiptirler. Bu agidan insanin yetkinlesmesi eksiklikten uzak olmanin tecelliyat-1 esma-
i ilahiyyenin bilfiil halidir. insanin bu niteligi insanin metafizik ve ontolojik biitiinlesmesinin
bir yansimasidir. Thnii’I-Arabi’ye gére insan-1 kamil sadece alemin yaratilis sebebi olmasinin
Otesinde alemin koruyucusu ve destekleyicisidir. Bu agidan “sebep” yok olursa eserinde

varhigina ihtiya¢ duyulmayacaktir. “Eger Allah’in ugruna tecelli ettigi insan yok olacak

" Muhyiddin ibn Arabf, a.g.e., C. 6, s. 202.
*8 Muhyiddin ibn Arabi, a.g.e., C. 6, s. 238.
* Muhyiddin ibn Arabf, a.g.e., C. 6, s. 305.
%0 Abu’l-Ala Affifi, a.g.e., s. 94.
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olursa, bir baska deyisle, eger artik bilinmemek Allah’in iradesi ise, Allah hemen herhangi bir

sekilde tezahiir etmeyi birakacak ve biitiin alem yok olacaktir.”™

Bir hadis-i serife gore “Allah gizli bir hazine idi, bilinmek icin diinyay! yaratti”®?. Bu
durumda O’nu bilenin bulunmasi gerekir. iste insan-1 kdmil bu kimsedir. Insan-1 kamil
hakikati temsil eden kimsedir. Aslinda insan olmak, hakikatin tecelli ettigi yer manasina gelir.
Zira az 6nce degindigimiz gibi Toni’l-Arabi bitiin kainati insanin zihni melekelerine sahip bir
varlik olarak gorir ve ona “insan-1 ekber” adini verir. insan onu temsil etmek bakimindan
“insan-1 sagir”dir. Insan-1 kdmil ise insanlar icinde evrensel hakikati kemal derecesinde temsil
eden kimsedir. Aslinda bu sekilde, bireysel ve toplumsal olarak anlasiimasi ve uygulanmasi
beklenen etik davraniglar ve olgular icin bir zemin hazirlanmis olmaktadir. Cunki etigin

temel amaci olan ahlakli insan olmak varolussal bir ¢cabadir.

Sonug

Insanlik tarihi boyunca en yiiksek degerin ne oldugu her zaman cevabi aranan bir soru
olmustur. Bu yonlyle insana ylce degerler kazandiracak veya onlara ulagsmasina engel olacak
etik degerlerin niteligi butlin ahlak tarihi boyunca distndrlerin tizerinde 6nemle durdugu bir

olgudur.

Tasavvuf dusuncesi, kendi 6zini fark edip, yaratilistaki asil gayeyi, arinarak
yakalayabilmis olan Kisiyi, insanlik mahiyetini kendinde, mukemmel sekliyle gerceklestirmis
olmak anlaminda insan-1 kdmil olarak tanimlamaktadir. Bati dillerinde evrensel insan olarak
adlandirilan bu mertebe, Nietzsche’nin “Ustln insan’1 (superman), Hegel’in “geist’i, Carlyle’in
‘*kahraman’1 gibi batil bazi filozoflarin dile getirdigi Ust insan disuncesinden farkl bir anlami
ifade etmektedir. insan-1 kamil, ahlaki erdemleri en iyi bir sekilde yasayan, hayata gegiren Kisi
olarak, diger insanlar icin bir 6rnek konumundadir. Tasavvuf 6gretisi bu 6rnek olma
kavramina ruhsal egitim ve ahlak kazanma bakimindan c¢ok farkli bir boyut
kazandirmaktadir.>® Bu yoniiyle ahlak felsefesinde yiikiimlulikler biyiik dnem tagimaktadir.
Fakat Islam ahlakinin insanin yukamliltklerini belirlerken onun insan olma niteligi agisindan
fitratina blyik 6zen gosterdigi gorilmektedir. Ayrica Islam ahlaki insanin sorumluluk
bilincini temellendirirken bunu kati bir takim kurallar manzumesi yerine, temelini onun

varolussal niteliklerinde bulan ve kalp temizligi, iyi niyet, Tanri rizasi gibi temelini insani

> Abu’l-Ala Affifi, a.g.e, s. 95.

52 ibnii’l Arabi, Tedbirat-1 /lahiyye, Terciime ve serh: Ahmet Avni Konuk, (Haz. Mustafa Tahrali), Istanbul 1992,
5.330.

53 Kenan Giirsoy, Bir Felsefe Gelenegimiz Var mi?, s. 63-64.
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niteliklerden, onun duygusal boyutu olan, yaratilis amacina yonelik, ideallestirilmis bir
mahiyette degerlendirmektedir. Bu baglamda ahlakli olmak sadece bazi kural ve ritlelleri
O6grenmenin Otesinde insanin 6zne olmasiyla, kisi olmasiyla, bu degerleri kendisiyle
igsellestirmesiyle mimkiin gozikmektedir. Bu baglamda ahlak kisisinin bu igsellestirmeyi
saglama dogrultusunda Kur’an’in insani motive edici zengin bir materyal sundugunu g6z ardi
etmemek gereklidir. Bu diger ahlak kuramlariyla mukayese edildiginde onun ayirt edici temel

vasiflarindan birini olusturmaktadir.

Bu baglamda ahlakli olmak, kisinin sosyal aliskanliklara, drflere kendini kaptirmasinin
Otesinde etik’in temel sorularindan olan ‘iyi’ nedir Gzerinde, insan davraniglarini idare eden
temel prensiplerin mahiyeti Gzerinde bilerek, 0zgurce, sorumluluk duygusuyla bilingli
katilimini icermektedir. Bu ise insan-1 kamil dgretisinin isaret ettigi baglamda, ahlak kisisinin
evrensel degerini 6ne ¢ikarmakta, Hakikat karsisindaki onun kozmik bir varlik (ya da ilke)
olarak ekzistansiyel konumunu, alem-i sehadet agisindan normatif/ahlaki bir ilkeyi temsil
etmektedir. Bu yaklasimin Islam distincesi agisindan 6nemi ahlakin 6znesi olan Kisinin
yetkinlik kazandigi 6lcude Tanri-alem-insan iligkisinin kusursuz bir butunlugine isaret
etmesidir. Cunku burada kisi bir ahlak varhgi olarak, kendi igcinde bulundugu hayatin, evrenin
ve toplumun bitinind kusatan, sorumluluk bilinciyle, ‘iyi’ye, ‘dogru’ya, ‘deger’e yonelen

evrensel bir ahlaki yonelisinin bilincinde olandir.

Insan-1 kamil kavrami kendi olgunluguna ulasmis, olmak anlaminda kullanilan bir
kemaldir. Bu yoOnuyle her insan onda kendinden bir seyler bulur. Bu bir evrenselliktir. Bu
yonuyle Girsoy’un ifade ettigi gibi “Oyle kendinizle bitiinlesin, 6yle dirist olun,
prensiplerinizle dyle bir erdemlilik haline ulasin ki, iste herkes kendi hareket noktasindan
cikisla, sizin gibi bir erdemlilige dogru yonelsin, yine herkes, kendi durustligli ve kendisiyle
bitiinlesmesi  sayesinde kendi olgunluguna yonelebilmis olsun. Burada bir 06rnek
olusturuyorsunuz ve ahlakin evrenselligi, tek tek drnekler tizerindeki evrenselliktir. Ayrica bu
evrensellik, tek tek olmakliga ve 6zellikle sizin kendi i¢c mucadelenizden ve miicahedenizden
hareketle bir yerlere dogru yirimekte olmakhginizi asla dislamaz.”®* Bu yéniyle etik

evrensellik insanin evrenselligini belirginlestiren bir alani ifade etmektedir.

Bu evrensellik, karsisindakine given duyarak, ondan hareketle, kendi Kkiltir
atmosferini diglamadan, sorumluluk duygusuyla buttn varligi kucaklamayi ifade etmektedir.

Bu manada insan, bireysel olarak insan-1 kAmil olabilme idealini surekli canl tutabilmektedir.

% Kenan Giirsoy, Etik ve Tasavvuf Felsefi Diyaloglar, s. 45.
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Bu ideali gerceklestirme ise kevni manada alemdeki en mikemmel varlik olan insanin, kendi

cabasina bagh bir basariyi gerekli kilmaktadir.

Sozlerimize Mevlevi ekolinin tanimis simalarindan Seyh Galib’in su veciz beytiyle

son verelim:

“Hosca bak zatina kim ziibde-i alemsin sen

Merddm-1 dide-i ekvan olan Ademsin sen”®
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